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ibn Arabi’de Tanri’yi
ifade Etmek

Expressing God in Ibn Arabi

Haci Mustafa Mutlu’

Abstract: Humans are beings who can and want to talk about God. Exis-
tence and cognition gain meaning through language and the meanings
that arise from language. Imagining God beyond these meanings is impos-
sible. Philosophers and theologians have emphasized that God should be
perceived only as a supreme being using a language based on abnegation.
However, pure tenzih [aacquittal] is an agnostic/unknowable attitude hid-
den within itself. Meanwhile, some movements (e.g., the Mujassimah, the
Mushabbihah) perceive God through similarity using a language based on
similitude. However, a similitude-based approach contains an anthropo-
morphic attitude in its essence. Using one aspect of this dual-based appro-
ach (i.e., perceiving God only as similar to the existence or only as exclusi-
ve of existence) leads one to a dead end. For this reason, the possibility of
expressing God deepens in the context of the intersection of opposites. For
example, philosophers and theologians overlook the affective and cognitive
dimensions of human beings by confining discussions of God to a single di-
mension (e.g.tanzih-tashbih [transcendent-anthropomorphic], zahir-bate-
en [external/manifest-inner.hidden]). Mere sanctification based on cognitive
grounds and similitude based on affective grounds limits God. Treating the-
se two contexts as universal, lbn ‘Arabi breathed new life into the linguistic
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expression of God. With the paradoxical language he used, Shaykh Akbar
emphasized both the need to fulfill human beings’' need to establish a sacri-
fice and the fact that God is a higher being than what is perceived with the
affective dimension. The elements that bring these two together are God'’s
absoluteness and human nature. By addressing these two aspects with a
representational language, language is given a wider field of action. As a
result, Ibn ‘Arabi offered new horizons by showing that the possibilities and
limitations of language and moving about in the wide field of language can
be overcome with representational language.

Keywords: God, tanzih, tashbih, representation
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Giris

Tanri hakkinda konusmanin ve zati bilmenin imkan ve sinirliliklarina
dair yorumlamalar ilk ¢ag filozoflarina kadar uzanmaktadir. Tanri'nin mut-
lak zatl, kendini oldugu gibi bilmeye imkan vermezken insanin kullandigi dil
de Tanri'yi aktarmaya ve anlatmaya guc yetiremez. Tanri'nin bilinebilirligi ve
hakkinda konusulabilirligi farkl acilara sahip olmakla ele alinmasi gereken
temel bir problemdir. Bu farkli yonleri hem filozof ve kelamcilar hem de fik-
rini savunacagdimiz ibn Arabi tarafindan degerlendirmek gerekmektedir. Bu
problemi derinlestirdikce karsimiza farkli akim ve yaklasimlar da ¢ikmakta-
dir. GuUnumuzde din dili ekseninde tartisilan Tanri'yl ifade etmenin imkanini,
ibn Arabi'nin tenzih ve tesbih diline getirdigi dengeyle tekrar gindemimize
almak elzemdir. Bu calismada ibn Arabi'nin Tanri hakkinda konusmanin im-
kanina bakis acisini, dilin imkan ve sinirliliklarini nasil degerlendirdigini ve
konuyu diger yaklasimlarin nasil ele aldigini izah etmek hedeflenmektedir.

Tenzih ekseninde Tanri hakkinda konusmak

Dil ve varlik Tanr'yl kusatamadigi icin O'nun hakkinda en makul yakla-
sim; zatinin acize benzemedigini itiraf etmek ve mustagni oldugunu ifade
edecek diliinsa edip kullanmaktir. Tanri; bilinen ve gozlenen varhigin aksine,
aklin ve dilin sinirlarini asan yuce varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. De-
neylenebilir olan her varlik aklin ve dilin ekseninde yorumlanmaya ve Uze-
rine konusulmaya musaittir. Tanri ise zati ve askinligi baglaminda bilinir ve
sinirlart belirli alana hapsedilir dedildir. Tanri hakkinda Uretilen her sdylem
bir alt basamak olan madde aleminin imkan ve sinirliliklari icinde kalmak-
tadir (Soykan, 2016). Bu imkan ve sinirliliklar dilin olusmasini ve gelismesini
saglayan temel etkendir. Dil varligin kusaticisi oldugu gibi varlkta dilin dog-
masina ve hayatta kalmasina vesile olan temel unsurdur. Dogal duzlemde
varlik nihai noktasina eristiginde veya insanlar tarafindan kullanilmadiginda
dildeki karsiligi olan kavram da yok olmaya mahkdmdur.

Dil ve deneylenebilir olan varlik aleminin sinirlarini asan, askin varlik
hakkinda uretilen dil, sinirl kalmaya mahkdmdur. Bdylece Tanri oldugu gibi
bilinemez, bildigimizi sandiklarimiz ise bilinenden yani varliktan yaptigimiz
cikarim ve degillemelerden meydana gelen olumsuzlayici tutumlardir.

Iinsanin Tanri hakkinda konusurken zorlanmasindaki faktérlerden bir ta-
nesi, dilin muhtevayi tasiyabilmesindeki kapasitesinden kaynaklanmaktadir.
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Her cUmle karsiya iletmek istedigi anlami kendi kurgusunda zapt eder. Tanri
hakkindaki her séylem de Tanriyl mukayyet altina almakla sonuclanir. Bu
nedenle Tanri ancak yuceligi ve askinhgi Uzerinden algilanip bilinmelidir.

Tenzih dili, kendi icerisinde acizligin itirafi ve hakkin yuceliginin savu-
nuculugudur. (en Nablusi, 1995/2003). ibn Arabi filozof ve kelamcilarin bu
tutumunu da tamamen hatali kabul etmez. Bu nedenle bu tavra yeni bir
boyut kazandirir (Demirli, 2015). Tenzih ile sakinilan, dilin kiskacinda Tan-
ri'nin varhklar ile bagdastirilamazligr ve yaniltici ¢cikarimlardan kagcinma
durumudur. Zatin gercgekligi, dilin muhtevasina hapsedilemeyecek kadar
yucedir. Cenabi Hak mutlak yetkinlik bakimindan esi ve benzeri dusunu-
lemeyendir. insanin kavrayip sdyleyemedigindeki tedbiri tenzih ile neti-
celenmektedir. Tenzih dilinin karakteristik yapisi sifatlarda ve fiillerde/ey-
lemlerde Tanri'nin yetkinligini ve birligini ortaya koymaktir. Tenzihi olarak
Cenabi Hak hakkinda konusmak O’na dair ikilik ve cokluk barindiran her
dusunceyi ve soylemi gecgersiz kilar.

Tenzihi dil, Tanr'yi varliklarin tasigidigi eksiklikliklerden munezzeh kilma
ve bilinen her Ustun sifatla anlatma cabasidir (Kog, 2013). Tenzih diliyle filozof
ve kelamcilar Tanri ve varlik arasinda net ayrima giderek Tanri’nin maddesel
varlik gibi algilanmasinin énune gecmeye calismislardir. Onlara gore insan,
Tanr'yl ancak askinligiyla bilebilir. Filozoflara goére Tanri hakkinda nihai bil-
gimiz, O'nun yaratilan varliklarin &zelliklerinden munezzeh oldugudur (Az,
2017). Kavramlar ancak Tanri’'nin yuce zatinin, varlik gibi algilanmamasina ve
ustunligune hizmet edebilir. Boylece insan Tanri hakkinda sadece degille-
meler ve methiyeler dili olan tenzih dilini kullanabilir.

ibn Arabi'ye gore Mutlak, zihin disi bir sirdir, O'nun zatindan ancak ten-
zih diliyle konusulabilir (izutsu, 2003). Tillich'in ifadesiyle “Hakikaten nihai
olan, sonlu alemi sonsuz sekilde asar.” Tanri aklin sinirlarina indirgenecek
veya herhangi bir varlikla ortak paydada bulusabilecek bir varlik degildir (ibn
Arabi, 1231/2017). “Alemdeki varliklar korku isteksizlik ve sevgiyle nitelenirken
Allah dyle bir halden munezzehtir. Cunku O kendinden korkulan, umulan,
dilekte bulunulan ve dilerse icabet edendir” (ibn Arabi, 1231/2017).

Tenzih yaklasimiyla Tanri’'nin varlik gibi zamana hapsedilemeyen, za-
mandan etkilenmeyen bir varlik oldugu da savunulur. O'nun olus bozulus
alemindeki cisimlerin maruz kaldigi degismeye ve yok olmaya mahkdm var-
liklara benzemedigi savunulmaktadir. Bdylece Tanri'nin zaman ve mekan
UstU varlik oldugunu kabul etmek gerekmektedir (Natanzi, -/2012). Tanri
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batun sekil ve algilarin Ustundedir. Zatin tenzih ydonunden bilinmesinin se-
bebi O'nun yaratilmislara benzememesi ve kusatilmamasidir.

insan temel fizik yasalariyla aciklanamayacak kadar ylce olan Tanri ile
karsi karsiyadir (Dworkin, 2013/2013). Acziyeti; kendinin, bilginin ve dilin si-
nirlihgindan kaynaklanan guclukten kaynaklanmaktadir. Akil ve duyular si-
nirlari belirlenmis alemin bilme ve idrak etme araclaridir (Keklik, 1966). Akil
duyulardan aldigi bilgiler Uzerinden islem yapar. Fakat Tanri bu sinirlandi-
rilmis bilgi akisindan munezzeh oldugundan, O'nun hakkinda bilme edini-
mi istenilen duzeyde gerceklesmemektedir. ilahi hakikatin bilinen sinirlarin
Otesinde olmasi sebebiyle insan tasvir ve tarifte acze dusmektedir.

Tanri hakkinda askinlik vurgusu ve ne olmadiginin ortaya konulma c¢a-
basi nedeniyle tenzih dilinin bilgi verici yonu kisithdir denilebilir. Tenzihi dil,
insanin hakikatle 6zdeslesmesinin 6nune set cekerek yeni bir dil ve anlam
kurgusunun meydana gelmesine; Tanri ile kurulan bagin derinlesmesine
izin vermez (izutsu, -/2005). Bdylece insan éngdrilemez bir bosluga surik-
lenir. Tanri hakkinda genelleme yapmak insani sahih bilgiye ulastirmadigi
gibi 6znel olarak hakkinda bilgi edinilemedigi takdirde karamsarliga da su-
rukleyebilmektedir. Aslinda degillemeler Uzerinden kurulan tenzih diliyle
varilmak istenen noktadan uzaklasilarak tanimlanmak istenen sey tanimsiz
birakilmaktadir.

Tenzih dili, Tanr’'nin zatini askinlik ekseninde zapt ederek konusula-
bilmenin imkan ve sinirlarini daraltmaktadir (Murata, 1992/2019). Tanri salt
mutlak yénuyle bilindiginde insanin Tanri tasavvuru, agnostisizme ve de-
istlige dodru kaymaktadir. insan bilmeye ve anlamlandirmaya ilk etapta
somutlastirici boyutla baslamaktadir. Zihin varligi tasavvur edebilmek icin
buna ihtiya¢ duyar. Fakat konu Tanri hakkinda konusmaya geldigi zaman
durum biraz daha karmasiklasir. Bunun farkinda olan filozof ve kelam ehli,
Tanri'nin soyut olarak kalmasina hizmet eden tenzih dilini kullanmayi tercih
eder. Bu yaklasimi degerlendiren ibn Arabi, tenzih esasli yaklasimi kullanan
felsefe ve kelamcilar Tanr'yl mukayyet altina alanlar olarak elestirir. O'na
goére de Tanri zatiyla ve dilin imkan ve sinirliliklariyla ayrica aklin ve duyularin
potansiyeli dahilinde bilinemez. Fakat bu bilinmezlik sadece zatina ait bir
durumdur. insan tarafindan Tanri hakkindaki sifatlar ve ilahlik boyutu biline-
bilir. Ayrica sadece olumsuzlama dili insanin Tanri ile arasinda kurabilecegi
bagdi da sekteye ugratir (Kog, 2013). Bilinemeyen varliga nasil ibadet edilebi-
lir? Bu baglamda ibn Arabi salt tenzih eksenli dile yeni bir bakis acisi getirme
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girisiminde bulunur. O sifatlara sahip, hakkinda konusulabilen Tanri'yi bilin-
memeye mahkdm Tanri algisindan Ustun ve daha dogru bir yaklasim olarak
kabul eder. Boylece yeni ve yeniden Tanri algisi ortaya ¢ikar.

Sirk batagina saplanan halki karsisinda Hz Nuh (a.s), tenzih dilini sik-
ca kullanmistir. Tanri'yl cisimsel algilayanlar karsisinda hakli mucadelesi
kismen kabul edilebilir olsa da ibn Arabi bu tutumu nispeten eksik olarak
degerlendirmistir. ibn Arabi Tanr’'nin sadece mutlak olarak algilanmasini
dogru bulmaz ve yetersiz olarak degderlendirir (ibn Arabi, 1233/2013). Seyhi
Ekber'e gdre insan Tanri’'nin varhgini ve birligini akil yordamiyla bilebilse de
bunun étesinde olan bilgiye ancak vahiy ve kesif yoluyla erisebilir. Aklin ye-
tersizliginden dolayi insan Tanri'yl bilmede peygamberlere ve onlari takip
eden salih insanlara ihtiyac duymaktadir (El Kayseri, 1988/2013).

ibn Arabi zat hakkinda bilgiyi salt aklindan alan kisiyi ve bilginin kay-
nagi olarak sadece akli kabul edeni aciz olarak degerlendirmektedir. CUnku
akil sinirlari belirlenmis olan ve Allah’i bilme noktasinda insani baglayan ko-
numda bulunmaktadir. ibn Arabi’ye goére akil sahipleri (filozof ve kelamcilar)
Tanr fikri hakkinda ihtilaftadir. CunkU akil insani farkl duraklara géturir (ibn
Arabi, 1231/2017). Her insan kendi bilgi ve deneyiminden yola cikarak Tanri
fikri edinir. Zira rasyonel akil penceresinden bakildiginda, akil ile idrak edile-
meyecek bir sey yoktur (Bolay, 1990). Tanri'yi da aklin sinirlarina dahil etmek
insani felsefi boyuttan inanilan Tanri'ya ya da akilla ulasilmadiginda agnostik
tavra goturmektedir. iki uca savrulmasi muhtemel olan durumda insan zor
bir durumla karsilasmaktadir.

Tesbih ekseninde Tanri hakkinda konusmak

Dil suretleri sonsuz sekilde asan hakikati kendi imkaninca goérundur, bi-
linir ve anlasilir kilmaktadir (Kog, 2013). Diger bir deyisle suretsiz olani suret
vasiflariyla iliskilendirmeye calismaktir. Dil; insanin varlik alemi ile géorunur
olmayan alem arasindaki bagi kuran bir kopru gdrevi Ustlenir. Tesbih diliyle
Tanri daha kolay algilanabilir hale gelse de cisimsel olarak algilanma proble-
mi ile de karsi karsiya kalmaktadir. Fakat soyut olan, somut varliklarin yerine
kullanilan kelimeler ve onlardan dogan anlamlar olmadan anlasilamaz.

Akil, gézlem alaninin sinirlarina dahil olan veriler Uzerinde islem yapar.
Bu durum aklin siniridir (Sevim, 1997). Fakat metafizik alan duyu verilerinin
dtesindedir. insan bilme ve anlama noktasinda kavramlara ve varliga ihtiyac
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duyar. Varhgin algilanmasi benzetmeler yoluyla kurulan iliski Uzerinden ger-
ceklesir. insanin algisini sekillendiren varlik oldugu gibi variga da anlam
kazandiran ve anlam veren insanin ta kendisidir. Bu karsilikli etkilesimle
gerceklesen anlam seruveni, Tanri'yl algilama seruveninde insani bazi du-
rumlarla karsi karsiya getirir. Bu durumlarin ise Kisiyi varligin oldugu gibi bi-
linmesinden uzaklastirarak gercekligi carpittigi séylenebilir.

Ilk olarak bilinmelidir ki tesbih soyut olani somut olana benzetme ve al-
gllama tesebbusudur. Tanri da tipki bunun gibi maddesel alemin enstru-
manlariyla algilanmaktadir. Mutlak Zat'in varlikla benzerlik zemininde de-
Jerlendirilmesi, Zat''n insan zihninde resmedilmesine/canlandiriimasina
olanak saglamaktadir. Zatin bu nevi bilinisi, insan zihnine egilmis ve 6ngo-
rulebilir Tanri algisini dogurmaktadir. Kimi akimlar Tanri'nin algilanmasinda
tesbih icerikli dili ve yaklasimlari kullanir. Sézgelimi mucessime, musebbihe
ve hasbiyye bunlarin bazilaridir. Tesbihte amac algilanin berraklastiriimasi
ve kolay hale getirilmesidir. insanin algi ve duyu sinirliligi bu durumu mec-
bur kilar. Tanri’'nin zati ve sifatlari bu algilama ve aktarma suUrecinde etkin
rol oynar. Sozgelimi Tanri ‘isitendir’ denildiginde isitme eyleminin yola ¢ikis
noktasi isiten varlklardir. Fakat Tanri icin isitme baglaminda butun sifatlar
icin sdylemek gerekirse, Tanri her sifatin baslangi¢c noktasidir.

Tanri hakkinda kullanilan dil insanbicimci boyutta kaldik¢a yeni Tanri fi-
gurleri ve efsanelerin dogmasina neden olabilir. CUnkU her seyin dlcusunu
insan olarak belirlemek insani insanla hapsetmek demektir. O halde Tanri
hakkinda yapilan asiri tesbih sonsuz sayida yanlis mefkurelerin ortaya ¢ik-
masina neden olabilir (Chittick & Murata, 2010/2015). Tesbih dilini salt yak-
lasim olarak savunmayi ibn Arabi saglikl bir tutum olarak degerlendirmez.
Tesbih dilinde israr ve yanilgi, insanin Tanri hakkinda sirke saplanmasina ne-
den olmaktadir. Yine bu tutumla Tanri belirli bir alana hapsedilerek bilinen
alemin enstrUmanlari alaninda zapt edilmektedir. Fakat Tanri kendi olmak
bakimindan bu boyutu sonsuz defa asmaktadir. Cunku Tanri herhangi bir
varlikla kiyaslanamayacak kadar askin ve yucedir (Kutluer, 2013). Tesbih dilin-
den dogacak sonug; Tanri'nin varliklar Uzerinden bilinmesi ve antropomor-
fist algidir. Tanri varlik Uzerinden algilandigindan sonug olarak ona indirgen-
mektedir. Tanri’'nin sifatlari varliklarin tasidigi gibi tasimasi da duslenemez.
Bizim bildigimiz, bilgimiz ve duyu ve algilarimizin siniri kadardir. Ama Tanri
bu sinirlar icerisine dogrudan veya dolayli olarak dahil edilemez.

“Antropomorfik yaklasimlar dinlerde kaginilmaz olarak bulunmaktadir.
Fakat iki agizli bicak gibidir. Antropomorfizm zorunlu olarak celiskileri de
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beraberinde getirir...” (Schuon, 1953/2013). Mutlak Zat' insan Uzerinden yapi-
lan atif ve isimlendirmeler aslinda O'na tekabUl etmezler.

Ibn Arabi Tanri'yi salt varliklarin tasidigi anlam Gzerinden algilayanlari da
sert bir dille elestirir. O'na goére dil her ne kadar aktarma ve anlatma da guc¢-
Uk cekse de Tanri ile insan arasinda dogrudan benzetmeye gidilemez. in-
sanin tasidigi sifatlar Tanri’'dan alinmis birer yansimadir. Sifatlarin ve varhgin
temel kaynadi Tanri'nin kendisidir. O nedenle varhgin tasidigi ézellikleri Tan-
ri'ya atfetmek ve Tanri'yl insan gibi algilamak hatalidir. Dilin kendinde barin-
dirdigi anlam modlari Mutlak Zat'in mahiyetinin derinligine inemez. Mut-
lak Zat da sifatlarin salt anlamlarina indirgenemez. Her tanim ve sifat kendi
icinde sinirlandirma ihtiva etmektedir. Tanri hakkinda kullanilan sifatlar zithk
bakimindan O'nun sinirlandirilamayacadini, bir alana hapsedilemeyecek ka-
dar yUce oldugunu ortaya koyar. Beseri dilin insanbicimci alanda kalmasi
Tanri fikrinin insan boyutundan o6teye gidememesi demektir. Dolayisiyla bu
durum sebebiyle Tanri algisinda yanilsamalar meydana gelmektedir.

Ayni zamanda Hakk'in somut varlik gibi algilanmasi, O'nun zamanla
herhangi bir varlik gibi dis faktorlerden etkilenen ve degisime ugrayan bir
varlik gibi algilanmasina neden olabilir. Bu nedenle Tanri'dan somut bir var-
lIga benzer sekilde bahsetmek dogru degildir.

Tanrr'yir Algilamakta ve Konusmakta Sifatlarin
ve Sembollerin Onemi

insan, varligi sekil ve isimlendirme Uzerinden imleyerek algilayip kate-
gorize eder. Siniflandirilan her varhigin hifzedilmesi ve hakkinda daha kolay
tasavvurda bulunulabilmesi icin semboller ve kavramlar kullanilir. insan bu
baglamda kurdugu anlam &rgusu ile diger varliklardan ayrisir.

Tanr kendi bildirisinde sifatlari ve sembolleri kullanarak kendisinden
insanlara hitap eder. Yani Tanri kendi hakkinda bildirisini, insanin algisi ve
kullandigi toplumsal dil Uzerinden kurgular. Dilde kullanilan sifatlar; insana
kendisinden haber veren Tanri tarafindan, ilahi 6gretilerinde de kullanilmak-
tadir. Bu durum analojik yolla sifatlarin Tanriicin de kullanilabildigini goster-
mektedir. Sayet Tanri hakkinda kullanilan isimler ve sifatlar olmasaydi Tanri,
insan tarafindan bilinemeyen ve idrak edilemeyen olarak kalacaktl. Boylece
Tanri insan tarafindan daha kolay bilinir ve betimlenir hale gelmektedir (Ka-
radas, 2018).
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Tanri hakkinda kullanilan sifatlarin kaynagi seriattir. Tanri hakkinda kul-
lanilan sifatlar ve isimler bize kendisi tarafindan seriat yoluyla bildirilmistir (
ibn Arabi, 1231/2017). Sayet Tanri kendi hakkinda bilgi vermeseydi insan Zat'i
tanlyamaz ve isimlendirmekte gucluk cekerdi. insanin dis varliga dair bil-
gisi, varligin tasidigr ézelliklerden kaynaklanmaktadir. Bir varhgin bilinme-
si; insanin onu isimlendirmesi, kategorize etmesi ve kayit altina almasi ile
mumkundur. “Tanri s6z konusu oldugu zaman yapilan is, bir bakima isim-
lendirilmeyeni isimlendirmektir” (Kog, 2013). Tanri’'nin sifatlanmasi ve isim-
lendirilmesi kendisi acisindan bir zorunluluk degilken insanin O'nun hakkin-
da bilgiye erisebilmesi acisindan elzem bir durumdur.

Sifatlar Tanri'nin ilah/meluh boyutunun bilinir kilnmasidir. Mutlak Zat,
munezzeh iken ilah olan Rab, sifatlar ve kullanilan semboller ile bilinmeye ve
idrak edilmeye musait hale gelir. Seyhi Ekber zaman ve mekan ustu alemi
akledilebilir ve anlasilabilir kilmak icin sikca sembolik ve paradoksal ifadelere
basvurmaktadir. insanin bilissel ve duyussal algisinin temelinde sifatlar ve
semboller kendi imkaninca hizmet eder. ibn Arabi sifatlarin Tanri’'nin algi-
lanmasinda énemli bir rolunun oldugunun farkindadir. Cunku ilahi sifatlar
Tanr’'nin bilinmesinde ve idrak edilmesinde temel vesilelerdir. ilahi isim-
ler cokluk barindirsa da hepsi Tanri'nin zatinda ehadiyyeti ve tekligi temsil
etmektedir. Onlara Rahmaniyet katinda varlida tecelli etme imkani veren
Tanri'dir (Cami, 1481/2016). Varlikta meydana gelen tecelliler ilahi isimlerin
Rahmaniyeti nedeniyle ortaya cikar ve Rububiyetten tecelli ederler (Schaya,
1981/2017). Cenabi Hak kesrette vahdeti, vahdette ise kesreti cem edip mey-
dana getirendir. Seyhi Ekber acisindan bu durum ‘metafiziksel hayret' olarak
ifade edilmektedir.

llahi sifatlar varlik ve Tanri arasinda bilginin ve var olmanin képrdsinu
kurmaktadir. iki sey arasinda var oldugu dustnulen ortak yén haklarinda
benzer alginin dogmasina ve konusulmasina imkan verir. Daha acik bir soy-
lemle Tanri ve insan arasinda kurulan benzerlik algisi, Tanri hakkinda insanin
konusmasina ve algisinin derinlesmesine imkan tanimaktadir.

Semboller batin olan hakikatin zahir alana tasinmasindan yani bilinir
olmayanin daha kavranabilir olmasi i¢cin cabalamadan dogmaktadir. Tanri
hakkinda kullanilan sembolik ifadeler O'nun bilinmesini ve algilanmasini
daha mumkun kilar. Sembollerin uygun amaca ve anlama hizmet etmesi
ve dogru kullanilmasi gerekmektedir. Sembolik ifadeler Tanri'yl kusatamaz
ama kendi imkaninca ondan haber verir. Sifatlar varligin ne oldugunu ve
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nasil oldugunu tanimlayarak insanin daha kolay algilamasina ve bilmesine
imkan verir (Yigit, 2016).

“MuUsluman dusunurler, Allah’in isimlerini U¢ kategoride degerlendir-
mislerdir. Onlara gére Tanri’'nin bazi isimleri O'nun ne olmadigini sdyler, ikin-
ci gruptakiler O'nun ne oldugunu ifade eder, Ucunculer ise Allah'in alemle
naslil bir bag icerisinde oldugunu anlatir” (Chittick& Murata, 2012/2015).

Alemdeki varligin gercekligi Tanr’'nin sifatlarindan kaynaklanmaktadir.
Her varlik Tanri'dan izler tasiyarak O'nun hakkinda fikir edinimine yol agar
(Demirli, 2015). Alemdeki tecellinin yani varligin ortaya cikisindaki temel ak-
siyon, ortaya ¢ikan varlik Uzerinden idrak edilir. Bu sayede insan Tanri hak-
kinda fikir edinir. Bu fikrin meydana gelmesinde varligin tasidigi sifatlarin ve
varhgin ozelliklerinin 6nemli bir katkisi bulunmaktadir.

Sifatlari algilarken varhgin tasidigi anlam ile Tanri’nin tasidigr anlam ara-
sinda sadece dilsel bir benzerlik bulunur. Eylemsel ve boyutsal hatta imkan
cihetinde herhangi bir mustereklikten bahsedilemez (Kog, 2013). Sifatlar
ve sembolik ifadeler Tanri hakkinda kullanildiginda kamil anlamlari kendi
etrafinda cem ederken, nakis ve asagl kabul edecegimiz manalardan da
munezzeh kilar. Bu vesileyle kullandigimiz her sifat bizi mutlak kemale gé-
turmektedir. Ayrica belirtmek gerekir ki Tanri hakkinda kullanilan sifat ve
sembollerin temel kaynagi O’'nun nihai olan zatidir. Zat'tan ayri bir eylem ve
sifat duslenmesi mustahildir.

Uzlasimci Bir Dil Olan Temsil ile Tann Hakkinda
Konusmak

Dil insanin sonlu ile sonsuz arasinda bulunan varliga anlam kazandirma
amacidir. Ayrica sonsuz olanin sonlu alanda belirlenmesi de dil araciligiyla
MUmMkun hale gelmektedir. Tanri hakkinda kullanilan her niteleme onu an-
latmakta yetersizdir. Kendisi hakkinda kullanilan atiflar ‘hem o/o degil’ (Chit-
tick, 1989/2016). tutumuyla sonuclanmaktadir. Teist bir yandan Tanri hak-
kinda sinirhliklardan kacinirken diger yandan onunla arasindaki varolussal
mesafeyi kapatma niyeti icerisindedir.

Tenzih ve tesbihten dogan sakincalari torpulemenin ve yeni bir dil etra-
finda toplanmanin zaruriligi asikardir. Bu durumun farkinda olan ibn Arabi
nitelikleri olmayan Tanri fikrinin karsisisina nitelikleriyle bilinen Tanri fikrini
koymustur (Demirli, 2015). Fakat bununla yetinmeyip iki farkli ucu tumel
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dustnmeye calismistir (ibn Arabi, 1231/2017). Yani Tanri'nin ve insanin iki bo-
yuta sahip oldugu fikri daha dogru bir tavirdir. Demek ki, Tanri hem mutlak-
hdiyla bilinemez olarak karsimiza ¢ikarken hem de ilahlik boyutunda sahip
oldugu sifatlarla bilinebilir. insan da Tanr'ya akilla salt cikarim yaparak ulasa-
mazken hayal ile bilinmezligin bir adim otesine gidebilir.

ibn Arabi bu iki boyutun Tanri'yi ifade etme ve aktarmada daha keml bir
adim oldugunu vurgular. Ona gore temsil dili bizim algimizi bir adim daha &te-
ye taslyarak Tanri hakkinda daha kabul edilebilir bir konusma imkaninin orta-
ya cilkmasini saglar. insanin akil, duyu ve dil baglaminda sikismisligini hayal ve
benzetmelerle gidermeye calisir. Bunun yaninda da insanin acizligini daima
vurgular (Karadas, 2017). Bu iki denklemi yanlis kuranlar salt bir boyutu anla-
makla alt basamakta kalmaya veya yanlis algi icinde kalmaya mahkdmdur.

“Insanin somut veri olmadan bir seyle ilgilenmesi mumkuin degildir. O
halde nihai ilginin objesi bir yandan somut olmali, diger taraftan da somut
olaniasmalidir” (Tokat, 2012). Tanri hakkinda konusmayi tenzih/askin, tesbih/
ickin baglaminda degerlendiren yaklasimlar bulunmaktadir. ibn Arabi aci-
sindan sdylemek gerekirse askinlik ve ickinlik sinirlilik barindiran Tanri'yi ve
insani mukayyet altina alan bir durumdur. ibn Arabi’'nin ifade etmeye calisti-
g1 husus probleme cok boyutlu bakabilme gerekliligidir.

Insan bilissel ve duyussal yéne sahip bir varliktir. Duyussal alan bilissel
alana bilgi tasir. S6zgelimi bu alanda meydana gelen bir bozulma bilginin
niteligini bozar. Dolayislyla insan somutun ve soyutun gerilim hattinda bulu-
nur (ibn Arabi, 1231/2017). Teist, inancini aciklamak ve Tanri hakkinda konus-
mak icin algilanabilen bilgilere ihtiyac duyar. ibn Arabi'ye gére bunun kay-
nagl basta da ifade olundugu Uzere seriattir. Seriat karsisinda akil hayrete
duser. CUnkU Tanri'ya nispet edilen sifatlari makullestirmekte gucluk ceker.

Tanri'yla alakali yapilan dederlendirmelere bahsedilen hususlara ek ola-
rak dil ve insan boyutundan da bakmak gerekmektedir. insan Tanri hakkinda
konusurken tamamen soyut ya da tamamen somut dil ydntemlerini benim-
seyebilir. Yani akilci bir yaklasimla tenzih dogru bir dil kullanimi iken hayal ile
tesbih dili kullanilir. Bu iki farkli dil oyununu ibn Arabi kapsayici olarak ele al-
maya calisarak Tanri’'nin ve insanin iki boyutlu oldugunu ortaya koyar. Daha
aclk bir sdylemle ifade etmek gerekirse bu iki boyut Tanri’'nin zatinin gaipligi
ve ilahlik makami ve insanin akil ve hayal arasinda bilissel ve duyussal algi-
sidir. Boylece daha makul yapiya sahip bir dil kurgusuyla insan kendisini var
eden yaratici hakkinda bilgiye erisir.
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Tanr'nin kendisini insana bilinir kilmasi icin hem insanin diline hem de
sekilsel duzleme yani varliga ihtiyaci vardir (Schaya, 1981/2017). Yani bilinen
maddesel alem Mutlak Zat'in insanin idrakine yaklasmasina ve sifatlarin
meydana gelmesine olanak saglayan bir alandir. Mutlak herhangi bir sekle
ve matematiksel olarak bilinen boyuta sahip degilken onun tecellisi sekilsel
ve tasarimsal madde de ortaya ¢cikmistir. Tanri'nin zati bizden mutlak ba-
gimsizhigi ile varken, O'nun idrak edilmesi insan gerceginden bagimsiz de-
gildir. Tanr'yl anlamak ve idrak etmek, imkansiz gibi gorinen zamansal ve
mekansal boyutu asmak demektir. Teist icin Cenabi Hakk olmadan kesrete
konu olan varliktan s6z edilemez. Hakk varligin meydana gelmesini sagla-
dik¢a daha bilinir hale gelmekte kendi zatinda ise gizli kalmaktadir.

Tanri’dan bahsederken kendinden daha asagidaki varliklarla bag kuran,
onlari ydneten bir varlik olarak s6z ederiz. Tanri alemle hem ontolojik olarak
hem de epistemolojik olarak bag icerisindedir (Deniz, 2010). insan karakteri
ve mizacl geregdi varlikla Uns kuran bir yapidadir. Hakikat dil ile aktarilmak-
tan yuce ve bilinmeye acik halde bulunmasaydi, insanin anlam arayisi ve ha-
kikatin takip edilmesi kendi 6zinde cazibesini yitirebilirdi (Kog, 2013).

Her insanin algisinin ve tasavvur gucunun farkli olmasi insan sayisinca
Tanri fikrini ve algisini dogurmaktadir. ibn Arabi bu durumu ilahi mu'tekad
olarak izah etmektedir. Ona gore her insan kendi algisinca bir Tanri fikri
meydana getirir ve ona ibadet eder (Demirli, 2015). Ayrica her insan yaratilis
ve kabiliyet bakimindan da birbirinden farklilik géstermektedir. Bu nedenle
varlik ve Tanri hakkinda farkli sonuclara ve bilgilere ulasmaktadir (Karadas,
2018). Bdylece denilebilir ki “her insan aklinin dogurdugu Tanri inancina ken-
dini yakin hisseder ve ona ibadet eder” (ibn Arabi, 1231/2017).

Tanriicin en kabul edilebilir sdylem, O'nun ne varlikla ayni oldugunu ifa-
de etmek ne de varliktan tamamen gayri oldugunu dile getirmektir. Aslolan
bu iki u¢ arasinda makul bir yol benimseyebilmektir (Chittick, 2007/2017).
Cunku Tanri varliktan hem askin hem de varlikla ickindir. Kendisi olmak ba-
kimindan batin ama varlikla agiga ¢ikarak zahir olandir.

Her varlik Tanri’dan izler tasiyarak kendi nispetince O’'na delil olmaktadir.
Her suret hakikatin cisimsel gercekligidir. Esya Tanri'dan bagimsiz gercek-
ligiyle var olamazken Tanri esyadan bagimsiz bir sekilde mevcuttur. Sifat-
larin ortak kullanimi nedeniyle varlik ile Tanri arasinda mustereklik vardir.
Bu mustereklik ayni olarak algilandigi zaman, ortaya panteist yanilgi ortaya
cikmaktadir.
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ibn Arabi'ye gére Tanri'nin kendini insanin nitelikleriyle nitelendirmesi,
insana hem anlam alaniagcmasi hem de insanin duyusal ve algisal alanina hi-
tap etmesi acisindan 6nemlidir. insanin Tanri suretinde yaratilmasi, Tanri’'nin
sifatlarini kendi nispetince tasimasina ve yansitmasina imkan tanimaktadir.
Kul boylece Tanri’'nin hakikatini tasiyan bir alana ve imkana donUsmektedir.
Insanin kendini kemal boyuta tasimasi da bu sifatlarda derinlesmesi ve bu-
tunlesmesiyle mumkundur.

Tanr’'nin zati; kullanilan dili ve bu dilden dogan temel algiyi belirleyen
temel etkendir. Tanri hakkinda kullanilan ifadeler, insani hakikate yaklasti-
racagi gibi yanilglya da dusurebilmektedir. Dolayisiyla Zat hakkinda kurulan
cumlenin ve kullanilan kavramin azami dikkatle secilmesi gerekmektedir.

Tanri toplumsal kabulleri de dikkate alarak génderdigi vahyi toplumun
kullandigl anlam ve manaya indirgemektedir. Fakat kullanilan dil ve mana
vahiy ile yeniden tesekkule ugramakta ve Tanri adina yeni bir anlam alani
acmaktadir. Tanri bildirisini insan diliyle insana aktarmakta ve kullanilagelen
dilin kalibina uyum saglamaktadir. Tanri bilinen alemin imkanlari ve diliyle,
dilin 6tesinde olan alemden bilinen aleme tasinmaktadir. Bdylece dil meta
alemi fizik alemine ve zihne tasirken bir yandan da metafizik alemi an'da
sinirlar/donuklastirir.

Sonug¢

Tanr'yl anlamaya ve ifade etmeye dair yapilan her yaklasim insani fark-
Il duraklara géturmektedir. Her perspektif kendi acisindan bizlere yenilikler
kazandirdigi gibi kimi zaman kisitlamalari da beraberinde getirmektedir. Bu
uclu sacayaginin ilk boyutu Tanri'nin mahiyeti ve ulGhiyeti, ikinci boyutu in-
sanin duyussal ve bilissel yapisi, son olarak dilin imkan ve sinirliiklardir.

Dil bu pencerenin diger yonu olmakla bazi imkan ve sinirliliklara sahip-
tir. Varhgi tarif ve tanimlamak icin kullanilan dilin, Tanri hakkinda da kullanil-
masinda insan bazi problemlerle karsi karsiyadir.

Tanr'nin zatinin bilinmeye calisiimasinda kullanilan ilk yaklasim filozof
ve kelamcilarin benimsedigi tenzih esasli yaklasimdir. Onlar Tanri'nin zatini
mutlaklik ydnunden sadece mukemmel olarak bilip tasavvur etmeye calis-
maktadirlar. Tenzih esasli dil ile Tanri, varliktan mUnezzeh ve batin olarak ta-
nimlanir. Bayagdi sifatlara ve dzelliklere sahip oldugu asla dusunulemez. Var-
lik gibi olus ve bozulusa, dedismeye ve yok olmaya mahkdm kabul edilmez.
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Tanri sadece askin ve Ustun sifatlarla tanimlanir ve ifade edilir. Yani, Tanri
hakkinda yalnizca Ustunluk dili kullanilmali ve O'nun herhangi bir varliga
benzemedigi vurgusu sikca dile getirilmelidir. Tenzih diliyle insan, Tanri kar-
sisinda acziyetini ifade ederek kendisini yanlis algilardan Tanri'nin da yanlis
tasavvur edilmesinden sakinmaktadir.

Tenzih esasli dile baska bir boyuttan bakildiginda da insani bazi agmaz-
larla karsi karsiya birakmaktadir. ibn Arabi bu nedenle tenzih esasl dili Tanri
hakkinda kullanilacak yegane ve tek dil olarak kabul etmez. O'na gore Tan-
ri'nin askinhgi ifade edilmeli fakat baska dil ve acilardan Tanri tanimlanmal
ve anlasilmaya calisiimalidir. Tanri'yl sadece tenzih ekseninde degerlendi-
renleri, ibn Arabi ‘mukayyet’ altina alanlar olarak tanimlamaktadir. ibn Ara-
bi'ye gbére Tanri sadece tenzih ile ifade edilmeye ve bilinmeye calisilirsa insan
agnostik ve deistik tavra yonelmektedir. Bu nedenle de Tanri hakkinda bilgi
edinemedikce insanin psikolojik ve inangsal bir krizle karsi karsiya kalabi-
lecedi bilinmektedir. Bu durumun farkinda olan ibn Arabi, tenzih esasli dili
Tanr'yl ifade etmede tek yetkin dil olarak kabul etmez ve bu dilin karsisina
sifatlarla bilinen Tanri fikrini de eklemler.

Tesbih esasli dili ele aldigimizda; karsimiza insan ve varhigin tasidigi 6zel-
likler sayesinde algilanan Tanri fikri ve yaklasimi cikmaktadir. insanin so-
mutlastirma ve algiladiklarini siniflandirma ihtiyaci Tanri icin de gecerlidir.
Tanri’'nin bilinmesi soyut ve sinirlandirilamaz alandan ve boyuttan cikarilip
bilinen alana ve maddesel zemine indirgenmektedir. Boylece insan Tan-
ri hakkinda cizgileri ve sinirlari daha belirli bir fikir gelistirmektedir. Tesbih
esasli dilin imkan ve sinirliliklarini ele aldigimizda ise karsimiza antroposent-
rik zemin ve sirk gibi tehlikeli bir durum c¢ikmaktadir. Bu nedenle bu yakla-
simi benimseyen kimi akimlar (mucessime, musebbihe vb) sert elestirilere
maruz kalmislardir. ibn Arabi tesbih esasl dili, sadece karsimiza sifatlara sa-
hip Tanri fikrini ¢cikardigi icin dogru bulur. Ona gdre Tanri bilinen sifatlara sa-
hiptir; fakat bizim tasidigimiz sifatlardan daha yetkin ve daha yucedir. Ayrica
butun sifatlarin da kaynagidir.

Tanri hakkinda kullanilan sifatlarin, isimlerin ve sembollerin amaci as-
kinhgi dil ekseninde bilinen boyuta tasimak ve algilamasini bilinir kilmaktir.
Boylece insan Tanri hakkinda daha net algiya sahip olur ve kendisini yarati-
cisina daha yakin hisseder. Dilsel ortaklik zemini sadece dilde kalmayip (her
ne kadar ayni anlam derinligine sahip olmasa da) anlamsal bagin da kurul-
masina olanak verir.
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iki uc olan yaklasimlari benimseyenlerin aksine Seyhi Ekber Tanri hak-
kinda kullanilan dile yeni bir boyut ve anlam kazandirmaktadir. Ona goére dil
tek boyutta kaldik¢a anlami aktarma ve ifade etme alani daraltilmaktadir.
Boylece dilin hareket imkani kisitlanmaktadir. Tanri zati yonuUyle insana hep
bir sir olarak kaldigi gibi meydana getirdigi varlik ve kurdugu iletisim olan
vahiyle de kendini insana agmaktadir. Bu iki boyut seriatta net olarak ortaya
konmaktadir. Aslolan Tanri’'nin bilinebilirligini tevhid ekseninde degerlendir-
mek ve o dairenin icinde kalabilmektir. Boylece Tanri ile kurulan bag hem
dikey hem de yatay eksendedir.

Ibn Arabi kurdugu dil sistemiyle tenzih eksenli dilde Tanr’'nin Gstunla-
gunu vurgulamis, sifatlar ve Uns kurma ihtiyacini tesbih Uzerinden acgiklayip
bu ikisine butlnsel bakmistir. insanin sadece salt akil veya salt duyulardan
ibaret olmadiginin farkinda olarak Tanri'yi bu iki ydonu dikkate alarak ifade et-
mistir. Sonuc¢ olarak karsimiza cikan cetrefilli problemi; Tanri'nin zati ve ulU-
hiyeti, insanin bilissel ve duyussal yonu ve dilin cok yonlu hareket edebilme
kabiliyetiyle asmaya calisarak bize yeni bir perspektif sunmustur.
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